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Ainda se benze em Minas Gerais

Maria Clara Tomaz Machado”

Resumo: No limiar do século XXI a benzecédo e o curandeirismo ainda sdo praticas religiosas
populares, em plena vigéncia, mesmo que (re)significadas. E o que tem sido constatado no
"Inventario das Praticas Culturais Populares em Minas Gerais ", resultado de pesquisa
multidisciplinar realizada na UFU. Ao penetrar no territério das doencas religiosas e, por
consequéncia, da "medicina rustica", desvela-se um mundo de magia, cujos cddigos de
linguagem e rituais simbolicos permitem o contato entre o material e o espiritual. Nele, 0s
dons de curar sdo astlcias que permeiam as praticas culturais de grande parte de sujeitos
sociais que, contra as proprias limitagfes que cercam sua luta pela sobrevivéncia, recorrem a
este lugar utopico, ao mesmo tempo palpavel e real.

Palavras-chaves: inventario, religiosidade e culturas populares

Abstract: NIn the threshold of XXI century, with new signification, the blessing and the
charlatanism still are a religious popular practical, in full validity. It is what has been
evidenced in the "Inventory of Popular Cultural Practical in Minas Gerais", resulted of a
multidiscipline research developed in UFU. When penetrating in the territory of religious
illnesses and, for consequence, the "rustic medicine"”, it is possible to see a magic world,
whose symbolic codes of language and rituals allow the contact between the material and the
spiritual. In it, the gift to cure is sagacity that is in the middle of the cultural practical of great
part of social citizens that, against the proper limitations that surround its fight for the
survival, they appeal to this utopian place, at the same time concrete and real.

Word-keys: popular inventory, religiosity and cultures

Pensar o tema da religiosidade no Brasil contemporaneo pressupde estar atento aos
deslocamentos de praticas culturais populares do mundo rural para o urbano, o que provoca
mudangas e interagcOes nas experiéncias com as dimensdes do sagrado e do profano. O
contexto histérico que alicerca estes deslocamentos culturais apontam para um Brasil que na
década de 1950, em busca de sua modernizacdo, pretende romper com o seu passado rural,
cuja tradicdo € vista como instrumento de atraso ao processo de industrializacdo que se
instaurava a época.

Esta situacdo de inversdo do rural para o urbano se acentuou a partir de 1970 com o
éxodo rural provocado pela expanséao agricola, especialmente no Triangulo Mineiro/MG. Esta
tinha como incentivo os projetos agricolas desenvolvimentistas dos governos militares, tais
como o Podlocentro, o Prodecer, o Provarzeas, que financiaram em terras de cerrado a

producdo de grdos para a exportacdo, a modernizacdo da pecudria e a agroindustria. Tais
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projetos ndo s6 concentraram mais terras, como propiciaram o desgaste da economia de
subsisténcia, agravando a desigualdade social. (MACHADO, 2002)

Nesse cenario, crencas e tecnologias dialogam no enfrentamento entre tradicdo e
modernidade, instituindo novos investimentos estéticos, ritmicos, performaticos, imagéticos e
poéticos. Novos personagens também se encenam ao lado daqueles que trazem na lembranca
suas praticas culturais. Conflitos de geracdes travam um debate, se interpdem e dividem
grupos que, por sua vez, se multiplicam. A igreja, antes distante da fé rural, se aproxima,
muitas vezes, com o0 intuito de controle, resisténcias se impdem. As relagOes entre
latifundiarios e a economia de subsisténcia ddo lugar ao embate ou ao conformismo, criando
novos vinculos entre o politico, o poder pablico e os anénimos da cultura popular.
(MACHADO, 2000; MACHADO, 1999)

N&o é pouco para o pesquisador de tal tematica. Muitas vezes causa impacto e €, ao
mesmo tempo, um intrigante caminho a percorrer. A grande questdo €é: as avarias que as
praticas culturais religiosas sofreram com a modernizacdo do pais e suas consequentes
mudancas devem ser reconhecidas como parte do movimento da propria historia?

Vale considerar a esséncia da fé, as permanéncias e recriacdes das préaticas de
sociabilidades rurais no espa¢o urbano como recusa a uma identidade perdida e, neste sentido,
uma forma de resisténcia a alienacdo? Neste viés, as benzecdes, o curandeirismo, 0s santos
populares, as folias de reis e até mesmo o congado sdo praticas culturais religiosas populares
ainda capazes de atrair a atencdo do historiador.

Esse foi o fio condutor da pesquisa interdisciplinar aprovada pelo Fundo Estadual de
Cultura de Minas Gerais, que se propds a inventariar as praticas culturais populares na regido
do Triangulo Mineiro/Alto Paranaiba, elegendo os sujeitos sociais andbnimos que tornam vivas
e pulsantes um conjunto de manifestacdes religiosas, artesanais e de alimentagcdo, mesmo que
pela propria circularidade cultural entre o rural e o urbano sofram interferéncias, recriacdes e
mudangas. A grande questdo foi a de perceber como tais praticas culturais permitem manter
lacos de sociabilidades e reaver uma identidade partida que resguarda a identidade social de
uma alienagdo ameacadora.’

Entendemos a cultura popular como uma das maneiras possiveis de representacao que
pessoas, classes ou segmentos sociais utilizam para expressar suas experiéncias e vivéncias.

Estas formas de expressdo popular estdo impregnadas ndo sé por misticismos, mas também

! Esta pesquisa intitulada Inventario das préaticas culturais populares no interior da Gerais, aprovada pelo
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por formas de sobrevivéncias, de lutas; refletem situacGes concretas, sdo praticas de um
mundo real, foram construidas, estdo entremeadas no cotidiano, no fazer do dia a dia dos seres
humanos. Podem até estar inscritas na cronologia de eventos comemorativos criados por
orgdos oficiais, que priorizam e estabelecem ao sabor de suas conveniéncias um calendario
cultural regional ou local. Todavia, mesmo diante dessa cronologia, ndo podemos esquecer
que antes dela ser criada, precisou ser vivenciada e experimentada na rotina das pessoas,
como parte integrante de suas vidas, para depois ser cultuada. (MACHADO, 2002)

Por isso, antes de serem representacOes religiosas, estéticas e mesmo imagéticas de
uma época, as praticas culturais foram ou sdo parte de um mundo real em que, ao se produzir
relaces sociais de producdo também se constroem, ao mesmo tempo, cultura. E neste sentido
qgue concebemos a cultura como parte integrante de um sistema de producdo que,
paradoxalmente ao criar a excluséo social, propicia formas de solidariedade, sociabilidades,
prazer e misticismo.

Dai a necessidade de avancar para além do exclusivo estabelecimento de suas origens,
ou conformar tais praticas culturais em padrbes engessados por um roteiro de atuacdo. Essas
praticas populares trapaceiam com a realidade, produzem novos valores e concepcdes,
mantém um dialogo continuo entre as categorias do passado e do presente. Assim, a
sobrevivéncia de um tempo na contemporaneidade ndo nos deixa orfdos de historia, ddo um
sentido a nossa existéncia, a nossa paisagem, cujo mapa permite localizar lugares
significativos e nele a possibilidade de nos vermos como nés. (STEIL, 2001)

Neste viés, a tradicdo, como suporte para uma memoria transgressora da ordem e do
progresso imposto, retoma o passado, ndo como rastros ou lembrancas que se diluem no
tempo, mas para alimentar uma identidade cultural, consciente dos sofrimentos e perdas,
porta-voz de uma luta contra a aliena¢do. (MACHADO, 2006)

E 0 que nos relata o Sr. Debrair sobre sua luta para manter o seu terno de Mogambique

em Frutal:

[...] os négo j& comeca a fica assim, porque a gente ja foi muito discriminado, tem
muitos négo que ainda tem vergonha parece de queré infrentd, porque é négo, né?
[...] € uma coisa que nds tinha porque laenvem desde o comego do mundo, indesde
o tempo de 1888, foi 0 tempo das escravidao, né? Da Princesa Isabel [...] que ajuda
nois muito, que é nossa principal rainha, que néis tem, né? [...] vendo essa parte da
Lei Aurea, por exemplo, que foi falada, de Dom Pedro Il, né? Tem a parte de
Zumbi também, morreu lutano, que é dia 19, 20 de novembro, que ele morreu
lutano para ndis. Entdo a gente tem que luta até o fim da vida também, peleja, pra
vé se vai teno continuidade. [...] a gente ta buscano aquelas coisas que lainvém das



velhas geracdo, elas pelejd muito, queria que aquilo fosse progredino. Entéo, esse €
0 prazer que a gente tem, € um sonho que a gente tem.?

Rompendo com as fronteiras das religides institucionalizadas o catolicismo tradicional
ou arcaico, que migra do rural para o urbano, estabelece uma religiosidade multipla e
diversificada, distante do dogmatismo oficial, mas com ele muitas vezes dialogando. Neste
espaco de crencgas 0s sujeitos sociais estabelecem um vinculo com a natureza, da qual sdo
parte integrante, corpo e espirito, o real e o sobrenatural integram e compdem 0 universo
criado por Deus. O lugar do sagrado realiza as gragas que permitem a sobrevivéncia numa
sociedade injusta e desigual, o lugar do profano reconcilia o individuo no seu coletivo, no
qual compartilha o encontro, a festa, a comida. Quase sempre este vinculo entre o sagrado e o
profano se articula propiciando momentos nos quais recompde a vida e sua identidade social.
(BRANDAO, 1989) Para o Sr. Sebastifo Vigario dos Santos, de Patos de Minas:

A festa dos santos reis inxiste (sic) purque inxiste devoto de santos rei, que eles
foro os Unico naquele tempo que premero reconhecero Jesus. Por isso eles viraro
santo, foro abencoado por Jesus, nosso Pai Poderoso. Por isso inxiste a fé neles,
eles é milagrero. Tamém é trés santo num sé. Entdo é desse modo que néis dos
terno de folia de reis tem que viaja na roca, percorré as ruas da cidade pra
homenaged eles, ajuda os devoto a paga as promessa, as graca recebida. Eles cura
doenca arruma emprego, ajuda a istuda, a paga divida. Maisi tamém sdo vingativo,
se ce devé a eles perdi roga, animal, tem incéndio, fica mais doente. Entdo ndis da
folia fumos escoidos pra num dexa o povo desamparado. A festa, a comida, o
adjitério é a parte alegre da crenca. Que tamém, como se diz, ninguém é de ferro. E
fica feliz, danga, come, também é uma manera de pristigia o santo, claro, com
compostura, respeito. ®

Para 0 homem cuja realidade é irremediavelmente cindida entre o finito e infinito, o
bem e 0 mal, a vida e a morte, o castigo e a graca, a religiosidade aparece como o amalgama
entre criatura e criador, restabelecendo a ordem, a harmonia e a esperanga no presente e na
transcendéncia da vida. Assim € que o crer se realiza concretamente, mas a graca, o milagre,
muitas vezes necessita da cerimonia ritual do deslocamento,da viagem em busca do lugar
sagrado, como nas romarias, nas procissdes, nos cortejos, que, quase sempre, tém no lugar de
chegada um santo de devocéo.

Este ritual do trajeto da fé pode ser antecedido pela criacio (BRANDAO, 2007) de
santos populares eleitos pelos seus crentes como intercessores entre as vicissitudes da vida e o
mundo espiritual. Este € o caso da multiplicidade de santos no interior de Minas Gerais. Tal

como a martir Filomena, em Araxa, uma vitima de uma epidemia de variola que se abateu

2 Depoimento do sr. Debrair, 67 anos, embaixador e capitdo de Folia de Reis e também do congado e
Mog¢ambique na cidade de Frutal.
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sobre a cidade no fim do século XIX e que, por ter sido enterrada viva, fora da cidade, como
mandava a crenca no exterminio da peste, foi elevada ao patamar de santa, com direito a
capela, sala de ex-votos, congregando no mesmo lugar o encontro das folias de reis local.
(CARVALHO, 2007) Em Uberléandia, Jodo Relojoeiro, um homem simples do povo, acusado
injustamente de um roubo a uma joalheria da cidade, foi torturado até a morte pelas elites
locais em conivéncia com o poder pablico, a justica e um medico. Al¢ado a categoria de santo
milagreiro o seu tumulo é visitado assiduamente pelos seus devotos que queimam velas e
levam agua, comida e fotos comprovando seus milagres. (CORREIA, 2005) Em Patos de
Minas, outra vitima da injustica criminal, José Lourenco da Costa, 0 Zé Borrachudo, acusado
também de roubo, morto muito jovem aos 22 anos, desde 1946 faz milagres. O seu tumulo €
ornado com flores coloridas de papel e muitas velas.*

Em Frutal existe um lugar de peregrinacdo fora do perimetro urbano conhecido como
Agua Santa onde corre a historia da aparicdo de Nossa Senhora da Aparecida, com uma luz
intensa no seu manto azul. Essa foi a visdo da guardia do lugar, local no qual se acredita que o
poder da agua de uma fonte seja milagrosa e curativa. A capela erigida é palco de visitacdes,
romarias e pagamento de promessas.’ Diferentemente, a cidade de Romaria, controlada pela
Igreja Catolica, é reconhecidamente o maior centro de peregrinacdo do Triangulo Mineiro, s6
seguido por Abadia dos Dourados, ambas cidades de turismo religioso, que em 15 de agosto
comemoram Nossa Senhora da Abadia e no resto do ano promovem encontros de folias de
reis e do congado. Ainda vale mencionar as grutas de Vazante, marcadas pela aparigéo de
Nossa Senhora da Lapa, cenario de visitacdes e pagamento de promessas.

Uma outra dimensédo do catolicismo tradicional que ainda persiste no cenario urbano é
a pratica da benzecdo e do curandeirismo que, diferentemente da publicizacdo das festas e das
romarias, pressupde vinculos pessoais nas comunidades locais e na vida familiar. Os sujeitos
dessas préticas acreditam ser detentores de poderes e forgas sobrenaturais, quase sempre
recebidos como misséo e dom, por isso mesmo sdo intermediarios entre o sagrado e o profano
e 0 seu reconhecimento e sua identidade provém do grupo social de origem. (MACHADO,
1997)

O sentido dessas préticas curativas advém da sua eficacia simbdlica que s privilegiam
aqueles portadores da fé. Estes agentes religiosos leigos, em contrapartida ao seu poder de

cura ndo podem obter lucro de sua atividade, antes de tudo compartilham com o outro ndo s

* Pesquisa no local em janeiro de 2007. Ficha e obituario de José Lourenco da Costa.
> InformagBes obtidas no lugar e referenciada por varias pessoas da cidade de Frutal, entre elas, o senhor
Adelmiano Raia de Souza, embaixador da folia de reis e a guardid do local entrevistados em novembro de 2006.



o0 seu ritual de magia e preces, mas também a certeza de que para curar 0 COrpo é preciso curar
a alma. Para tanto, lacos de afetividade e solidariedade se estabelecem e as frustracdes, as
decepcoes, a dor e os sofrimentos se articulam numa rede de significados, onde o mal pode
ser vencido e a esperanga se anuncia. Ao inverter o caos se ordena a sobrevivéncia, a
continuidade da vida e do grupo. Vale apreciar os depoimentos de dona Luzia Moreira dos

Reis e de dona Erondina:

[...] minha mé&e era benzedeira, maisi tamém ela fazia simpatia. Eu passei a benzé
depois que meu marido adoeceu. Eu tinha desde muitos anos o dom, mas eu sO
assumi depois [...] Ai eu ndo pude nega mais, vé minino que ta doentinho e Deus
permiti que os espirito vém trazé protecdo pra alivia as enfermidades, [...] Benzo de
quebranto, de vento virado, de dor de dente, de cobrero, de corta 0 medo. Ai junta
meu pedido, 0 merecimento da crianga e a fé de mée [...]. Peco a Deus pra manda
o0s espirito de luz, o guia doutrinados, Sdo Cosme e Damido, a Nossa Senhora pra
protegé a crianca com seu manto sagrado, né?°

Eu tenho 91 anos e ainda benzo benzo de erizipela, cobrero, vento virado,
quebranto. Benzo animal, gente. Comecei com 13 anos, mas indesde 6, 7 eu ja
sabia que eu podia curd. [...] Eu gosto dimais do povo, das arvore, do mundo, gosto
de tudo. Minha casa na fazenda era cheia de gente. Vim pra cidade cum 50 anos e
continuei benzeno. Eu benzo com ramo, vela acesa pra ilumind. Nunca peguei um
réis pra compra um péo, quando eles deixava dinheirinho eu comprava vela [...] Eu
sO dirigia a mao na cabeca da pessoa, num precisava menti pra mim, sabia tudo da
vida deles. [...] eu sb cat6lica, mas tinha as minha entidade, cé entende, né? [...]. No
tempo da fazenda o povo precisava mais do benzedd, mas até os médico manda as
crianga pra eu benzé. Mais océis tinha que me conhecé na fazenda. Naquele tempo
eu era gente, hoje eu s6 um pedaco, t6 quase acabano. ’

Na atualidade a religiosidade popular que permeia a paisagem urbana tem redefinido
novos contornos. Em destaque os Encontros de Folias (Congado/Reis) se multiplicam em
cidades mineiras e do interior de Sdo Paulo e Goias. Parecem grandes convencdes mediadas
pelo poder publico e a Igreja Catdlica. Do lado politico se incentiva o turismo religioso, se
vende a festa como uma mercadoria que qualifica as cidades, do lado dos capitdes € uma
oportunidade para confraternizar com outras companhias, festejar, representar o nome da

cidade. Ndo é mais uma missao:

[...] As festa de Reis nas fazenda, por exemplo, é uma promessa, é o ritual todinho,
levanta a coroa, tem o festero, reza, tem continuidade. [...] Nos encontros tém
diferenca, festeja aquele encontro. Nois representamo nossa cidade em Minas, Sdo
Paulo. [...] Tem encontro de 40, 50 companhias. [...] E direto, 0 ano inteiro comeca
no primeiro domingo de janeiro e vai até 10 dezembro. Mais os prefeito, tem uns
que apoia, otros ndo. As veiz, da pano pra roupa, paga a gasolina do dnibus, faxa.
Mais é dificil, Sdo Paulo é mais prestigiado pela politica. Noéis perde dia de
trabalho, até bota dinhero do bolso. Ai fica dificil leva o nome da cidade e fazé
bonito, né?®

® Entrevista com d. Luzia Moreira Reis, benzedeira de ltuiutaba
7 Entrgvista d. Erondina, 92 anos e atua como benzedeira em Frutal.
8 AMANCIO, Hebrair Cassimiro, Op. cit.



[...] A folia de Reis nossa ndo tem associa¢do ndo. Mais t& moderno. Antigamente
nois ia a cavalo, a pé, depois de moto. Hoje nois avisa ahora do almoco, combina a
reza até pelo celular. O que vale € a festa, a crenca. Eu realizei um sonho, queria ser
capitdo e tive a visdo de Nossa Senhora na Agua Santa.’

Uberlandia € um exemplo diferente. Desde a criacdo da Secretaria Municipal de
Cultura em 1983 incentivou-se a organizacao de associa¢fes que por estatutos disciplinarizam
a festa, aprovam os novos grupos, dividem a verba recebida da prefeitura como subvengéo
social. A Associacdo de Folia de Reis tem mais de 50 ternos e a da congada em 2006 contava
com 20 ternos. Percebe-se que no lugar do siléncio e do desprezo que as elites antes
dispensavam a estes festejos religiosos, o poder publico, a partir da redemocratizacao do pais,
comecou a capitular a seu favor os méritos da cultura popular. As secretarias de turismos
regionais tém investido na imagem dessa religiosidade, vendendo uma idéia de Minas e da
mineiridade associada a tradi¢do. A propaganda do governo de Minas em 2007, na tv, tem ao
fundo a musica Calix Bento, interpretada por Milton Nascimento, recheada de imagens de
folia de reis e da congada. O lema é “Minas respeita suas tradi¢cdes”. Os folders que vendem a
imagem das cidades estampam fotografias dessas praticas populares. No mapa turistico de

Uberlandia, abaixo de uma fotografia do congado, anuncia-se:

[...] a riqueza do cerrado pode ser verificada também na freqiiéncia e volume de
suas manifestacdes culturais. Os espetaculos folcléricos, como congado e a folia de
reis, se mantém vivos e fiéis as tradicdes de seus antepassados, como em poucos
lugares. S&o diversos grupos de congado, mogambiques, catupés, congos, marujos e
marinheiros. A esse contigente junta-se um nimero expressivo de grupos de folias
de reis, que anualmente, realizam suas festas, atraindo visitantes e pesquisadores de
varias regibes do pais. Além disso, temos o forrd e a catira, dancas tipicas desta
regido e que fazem parte do dia a dia da cidade e da zona rural.*

Esse discurso que folcloriza a religiosidade popular perde a dimensdo historica que
atravessa tais praticas, suas transformaces e recriacdes. Contudo, intencdo mesma é congelar
a tradicdo como folclore. E nesse jogo de poder entre as gentes modestas que fazem estas
festas acontecer e o poder publico e o econdmico, vislumbra-se as astlcias que enunciam-se 0

que se quer ouvir, para continuar a existir, a se recriar, a se (re)inventar:

[...] madame, essa festa aqui é cultura, é tradicdo, € o nosso folclore. Os prefeito
Virgilio, Zaire e Odelmo até que reconhece a nossa importancia. A secretaria
Ménica é gente fina, d& apoio, mais tamém quem €é que brilha na avenida? Nois, 0s
négo, é carnaval, é congado. E som, ritmo, cores pra mexé, é baruio pra acaba com
o siléncio. E ndis négo mostrano nossa histéria, nossa trajetoria. E isso af, né?™*

9 SOUZA, Adomiano Raia de. Depoimentos. Frutal, nov. de 2006.

1 PREFEITURA MUNICIPAL DE UBERLANDIA. Mapa Turistico de Uberlandia. Uberlandia: Secretaria
Municipal de Turismo, 2006.

1 Depoimento de Malaquias, outubro de 2004, capitdo do terno Estrela Guia, de Uberlandia, fundado em 2002.



Todavia, longe dos holofotes, algumas festas se mantém no rigor da tradicao, tal como
a da fazenda Mata dos Dias que ocorre no dia 6 de janeiro e, apesar de prestigiada pelos
moradores da regido, concorre com as dos distritos de Martinésia e Cruzeiro dos Peixotos, no

municipio de Uberlandia, como informa o casal festeiro:

[...] Olha aqui a gente ainda faiz a festa bem tradicional. E a familia, os amigos que
ajudam a preparar. A folia veio de fora. Mais o presépio, a comida, os enfeites, as
prendas é tudo de nossa preparacdo. Ela sé fica aqui entre néis. Num quero
compara com a de Martinésia e Cruzeiro dos Peixoto. L4 é tudo muito grandioso,
mais de mil pessoas, televisdo, turista, tudo mais. Mais se a gente abri demais
temos medo que a parte religiosa vai se perdé.*

Seré que essa € também uma forma de resisténcia? SO o tempo sera capaz de mostrar o

destino das praticas culturais religiosas no interior de Minas Gerais. “E pagar para ver”.

Referéncias Bibliogréaficas

ARRUDA, Maria Arminda do Nascimento. A Construcdo imaginaria de Minas Gerais:
dimensoes literarias. Sdo Paulo, CERU, 1993 (serie 2, textos CERU n. 4).
BRANDAO, Carlos Rodrigues. Deuses do Povo, Uberlandia: Edufu, 2007.

. De t&o longe eu venho vindo: simbolos, gestos e rituais do catolicismo catdlico em
Goias. Goidnia: EDUFG, 2004.

. A Cultura na Rua. Campinas/SP: Papirus, 1989.

CARVALHO, Maria da conceicdo. Martir Filomena: sacrificio e santificacdo em Araxa.
Cadernos de Pesquisa do CDHIS. Uberlandia, UFU, n. 35, 2007.

CORREIA, lara Toscano. Jodo Relojoeiro: um santo no imaginario popular. Uberlandia:
Edufu, 2005.

MACHADO, Maria Clara Tomaz. (Re)significacdes culturais no mundo rural mineiro: o carro
de boi — do trabalho ao festar. Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo: ANPUH, v. 26, n.
51, jun. 2006.

. Cultura popular: um continuo refazer de préaticas e representagcdes. In: RAMOS,
Rosangela Patriota e RAMOS, Alcides Freire. (org.) Histéria e Cultura: espacos plurais.
Uberlandia: Asppectus, 2002

. Cultura Popular em Minas Gerais: transformagdes, persisténcias ou desagregacao?
Tempos Historicos. Cascavel, Edunioeste, n. 1, v. 1, p. 177-184, 1999.

12 Depoimento casal de festeiros Carmelita e Jo&o Dias, sua fazenda na Mata dos Dias, Uberlandia, 6/1/2007.



. A urdidura do cotidiano no mundo rural mineiro: relacdes de trabalho e politicas
culturais em transformacéo. Varia Historia. Belo Horizonte: UFMG, n. 22, p. 158-169, 2000.
. Culturas Populares e desenvolvimentismo no interior das Gerais: caminhos
cruzados de um mesmo tempo. 1997. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade de S&o
Paulo, S&o Paulo, 1997.
STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e Cultura. In: VALLA, Victor Vincent (org.). Religido e
Cultura Popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.



